EL CHISMORREO EN LA COMUNIDAD DE
HUELMA, ENTRE DIVISION E INTEGRACION

Resumen

Este articulo tiene como objetivo mostrar que el
chismorreo, que existe en Huelma como en todo
grupo social, no es algo necesariamente negativo.
También queremos alejarnos de las ideas que
consideran que es o bien la comunidad la que
chismorrea, o bien son los individuos. En
realidad, el chismorreo es un fenémeno social
mds variado y mas complejo. Segin el nivel en
el que se desarrolla y sobre todo en el que lo
miramos, teje relaciones de interdependencia
entre individuos que forman distintas

Beatrice Sommier

Summary

This work tries to show that the gossip, in Huelma
and in every social group, is not always negative.
The ideas considering that either the people or
the community are the gossipers are tried to be
given up. In fact, the gossip is a complicated
social phenomenon. According to the level it is
developed and studied, it builds up
interdependence relations among the members of
the community, forming different configurations.
And according to the configuration made, the
gossip can be a factor of social division or unity.

configuraciones. Y segun la configuracion que
construye, el chismorreo puede ser tanto un factor
de division social como de unidad.

1 chismorreo es una realidad que cada uno puede encontrar en su vida coti-

diana desde que pertenece a un grupo social en el que las personas se cono-
cen entre ellas. El chismorreo nace de estos vinculos sociales y al mismo tiempo
los reproduce. Asf, no hay grupo de amigos, grupo de trabajo o comunidad de
vecinos que no sea lugar apropiado para estudiar este fenémeno. Pero ;qué en-
tendemos precisamente por chismorreo? Primero, esta practica no se refiere tni-
camente a palabras; chismorrear no es sélo hablar, sino ver, mirar, observar lo que
pasa en su entorno, incluso imaginar hechos, y luego comentar con los demds lo
gue uno ha notado o inventado. Segundo, el asunto que se comenta dentro de un
grupo concierne a personas externas de este conjunto de gente. Tercero, este co-
mentario no implica necesariamente una critica. Dicho de otra manera, el chis-
morreo no es algo ineluctablemente negativo.

Los autores, mayoritariamente anglosajones, que estudiaron el chismorreo
adoptaron dos perspectivas subrayadas por D. Gilmore (1978: 89). La primera es
funcionalista y con una metodologia holista, consiste en ver qué papel desempeiia
el chismorreo en un grupo social. Para los adeptos de esta concepcidn, es la co-
munidad entera la que chismorrea (Gluckman 1968). La segunda teoria es
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transacionalista y se interesa por el chismorreo desde un método individualista:
son los individuos los que chismorrean (Paine 1967). En cuanto a nosotros, nos
parece dificil inscribirnos dentro de una u de otra de estas perspectivas, porque no
consideramos que haya, por un lado, la comunidad en si misma y, por otro, el
individuo como realidades fijas y auténomas. Mds bien pensamos que los indivi-
duos tienen entre ellos relaciones de interdependencia y que el conjunto de estas
relaciones forma la sociedad. Asi nos acercamos al concepto de configuration
(configuracion) elaborado por N. Elias (1991: 154-161). El chismorreo, pues, es
un tipo de relacién que forma sus propias configuraciones. Segdn el punto de
vista que tomamos dentro de un espacio geogréfico determinado, o sea el pueblo
de Huelma', la configuracién puede ser grupos especificos o la comunidad de
Huelma entera.

Una primera parte nos permitira presentar Huelma y asf justificar el uso de
la palabra comunidad, entendido como un grupo interdependiente que vive en un
mismo lugar, donde no hay anonimato y donde «personas conviven compartien-
do ciertos elementos cognitivos comunes» (Anta Félez 1996b: 38). En un segun-
do tiempo, mirando dentro de la comunidad con una lupa, analizaremos como el
chismorreo es factor de divisién cuando construye grupos a la vez interdependientes
y opuestos. Al contrario, en un tercer tiempo, ensanchando nuestra mirada mas
alla de las fronteras del pueblo, mostraremos como las relaciones de chismorreo
pueden formar una comunidad unida.

HUELMA, SUS CARACTERISTICAS COMUN ITARIAS Y SUS FORMAS DE
CHISMORREO.

Huelma es un pueblo situado en la Sierra Mdgina cuyo aceso no era muy
facil antes de los afios 1990, fecha en la que mejoraron las carreteras que condu-
cen al pueblo. A esto sigui6 el desarrollo econémico que hubo en Huelma a partir
de los afios 1970 (construccién de un instituto, multiplicacion de las indutrias) y
que tuvo varias consecuencias. Una fue la disminucién de las diferencias entre
pobres y ricos, a favor de una diferenciacién social basada mds bién sobre la

(1) Este articulo es el fruto de dos trabajos de campo que he hecho en Huelma, uno de quince
dias en 1995, otro de siete meses entre 1996 y 1997. Los datos obtenidos lo fueron gracias a la obser-
vaci6n participante, las entrevistas, y la consulta de unos archivos. Por eso, quiero agradecer aqui a
todos los huelmenses que no s6lo me aceptaron entre ellos, sino que me ayudaron muchisimo en mi
investigacién. Quiero agradecer también la formacién de antropologia y etnologfa de 'EHESS que
financié mi primer trabajo de campo y el Ministerio de Asuntos Exteriores Espafiol que me di6 una
beca para los siete meses que pasé en Huelma.
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cultura®, de tal manera que para referirse a clases sociales distintas, los huelmenses
hablan de cultura alta, media o baja. Otra consecuencia fue la mudanza de la gran
mayoria de los habitantes que vivian en los cortijos, mds o menos aislados, hacia
el centro del pueblo y la consecuente extension del micleo de Huelma. Asi, se
cred un nuevo barrio, la zona baja, de aspeto fisico totalmente distinto al resto del
pueblo. Los inmuebles de dos o tres pisos que bordean calles anchas no tienen
mucho que ver con las casas blancas de las calles estrechas del centro o del barrio
de la Plaza Nueva. Sin embargo, en esta nueva zona, fueron reproducidos los
sitios de sociabilidad tipicos, aparte de la calle, o sea los bares de barrio, las
plazas y encrucijadas, y en un pueblo donde el catolicismo todavia tiene mucho
peso, laiglesia. Esto puede explicar que a pesar de sus casi 6000° habitantes, de la
presencia de numerosos servicios y empresas, y a pesar de su situacién de cabeza
de comarca, nadie niega el que Huelma sea un pueblo. Y cuando preguntamos por
qué no hablan de Huelma como de una villa, los habitantes contestan: «Es un
pueblo porque todos nos conocemos.». El interconocimiento se puede explicar
por una endogamia elevada: las estadisticas hechas a partir de los registros de
matrimonios de la iglesia muestran que en los afios 1930 y 1960, el 92% de los
matrimonios se hacian entre dos personas domiciliadas en Huelma; y hoy en dia,
este porcentaje es de 78%*. También como Levi-Strauss (1958: 120-188) escribe
que a veces la configuracién espacial de los pueblos puede reflejar su organiza-
cién social, pretendemos que la disposicién de Huelma en casas agrupadas en una
especie de anfiteatro facilita el interconocimiento. Sobre todo en verano cuando
el calor invita a tomar el fresco por la noche en las calles. También encontramos
en Huelma otras caracteristicas de lo que es un pueblo, segtin Chiva (1992: 158)
y Boissevain (1974: 37), y que estdn vinculadas al interconocimiento; lo intrinca-
do de las redes interpersonales y su densidad. En efecto, toda la gente conoce a
los que los demds conocen por lo menos de vista. ; Cudles son las manifestaciones
del interconocimiento?

El interconocimiento se traduce, primero, a través de los diminutivos. El
diminutivo se construye a partir de los nombres considerados como feos o dema-
siado largos. Asf, Encarnacién se vuelve Encarni o Encarna para todos los habi-

(2) La cultura se refiere a 1a vez a los estudios, a valores morales y a la manera de pensar de un
individuo. Dicho de otra manera, la cultura es una mezcla del conceplo frances de «civilisé» que
«Designa la cualidad social de 1a persona humana, su modo de habitacién, su urbanidad, su lenguage...»
y del concepto alemdn de «Kultur» que incluye la instruccion (Elias 1973: 13).

(3) Para este estudio nos referimos a Huelma nicleo, es decir que dejamos de lado las aldeas
como Cabrita y el pueblo de Solera que administrativamente pertenece a Huelma desde 1975,

(4) Hicimos estas estadfsticas a partir de los registros de 1931, 1933, 1935, 1939 (las paginas
gue corresponden a los afos 1937, 1938 fueron arrancadas), 1961,1963, 1965, 1967, 1969, 1991,
1993,
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tantes del pueblo y no sélo para sus amigos o su familia. Pero, si el uso de los
diminutivos demuestra el conocimiento de los huelmenses entre ellos, incluso su
familiaridad, no tiene necesariamente una connotacion carifiosa, sino que permite
identificar a las personas cuando hablamos con ellas y cuando, ausentes, nos refe-
rimos a ellas.

Segundo, el interconocimiento se manifiesta con el uso generalizado de los
motes. Se emplea tinicamente para designar a una persona de la que hablamos, y
no para llamarla en la calle, salvo en plan de broma o si se quiere molestar a esta
persona. Porque como dicen Pitt-Rivers (1971: 161-169) y Brenan (1993: 50;
107) generalmente los apodos no son halagiiefios. Se pueden distinguir dos tipos
de motes: individuales y colectivos (Zonabend 1983: 27). Los apodos colectivos
se dan a una familia entera y los hijos heredan el mote de sus padres. Sin embar-
go, parece que no hay regla especifica de transmisién en linea matrilineal o
patrilineal. Lo que si podemos decir, es que habitualmente es el apodo del padre
que tiene més prestigio o que viene de una clase social superior, el que se transmi-
te a los hijos. A veces, los motes colectivos evolucionan en su forma: asi he oido
a chicos dar broma a dos de sus amigos llamandolos por un diminutivo de su
apodo. Hay que decir aqui que el uso de los motes por los amigos jovenes es un
poco particular y tiene como objetivo una distincién frente al mundo de los adul-
tos. Lo hacen también dando motes especificos dentro de las pandillas o del ins-
tituto, que las personas extranjeras al grupo no conocen. Se trata de apodos indi-
viduales y personalizados (Porto 1994: 54) que no se transmiten de generacion en
generacién. Ademds, los apodos tienen origenes variados y siempre tienen un
sentido. El apodo de algunas familias viene del nombre del cortijo donde vivian
antes de instalarse en Huelma nucleo. Unas hijas han heredado el mote que fue
dado a su familia después de la emigracion de uno de sus antepasados a América
Latina. Hemos encontrado a chicos cuyo apodo venfa del abuelo, uno se referia al
hecho de que el abuelo habia sido monaguillo, otro subrayaba una caracteristica
fisica del antepasado. Otro hombre ademds del mote de su madre que se refiere a
un rasgo moral de la personalidad de esta mujer, tiene un apodo propio. A pesar
de esta falta de formalidad en la atribucién de los motes, tienen un papel muy
importante en la creacién de identidad social o individual (cuando estdn
personalizados), en la perpetuacion de una memoria colectiva (Zonabend 1980,
1983) y sobre todo en el mantenimiento del interconocimiento, particularmente
entre las generaciones. Asi los mayores no saben a que joven se refiere uno si lo
llama por su nombre o por su apellido; pero si €l situa a este joven en su grupo
familiar gracias al apodo, pronto el mayor entenderd. Puesto que los apellidos no
son numerosos, son los apodos, mds todavia que los diminutivos, los que permi-
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ten conocer y reconocer a un individuo como miembro de una familia y, por lo
tanto, del pueblo; porque los motes, conocidos por todos en el pueblo, no salen de
las fronteras de Huelma y, entonces, participan en la identidad del mismo pueblo.

La tercera manifestacién del interconocimiento, es precisamente el chis-
morreo o churreteo’. Lo ilustraba muy bien una mujer: «Ya que todo el mundo se
conoce, todo el mundo habla de todo el mundo.» Y cuando interrogamos a los
huelmenses a propdsito del chismorreo, suelen sonreir o levantar los ojos hacia el
cielo antes de suspirar: «Aqui, hay un montén». Pero ;, a qué realidad se refiere el
chismorreo? En su sentido mds moderado, el churreteo es un vector por el que
ciertas innovaciones entran en Huelma y se generalizan y es un modo de informa-
cién de las noticias del pueblo (Paine 1967: 283; Handman 1983: 93; Elias et
Scotson 1985: 25). En cierta manera, se parece a un periédico municipal. Asi, un
hombre contaba que el pleno que tiene lugar en el ayuntamiento estd abierto a
todos los habitantes; sin embargo, pocas son las personas que van a asistir a los
debates. Y este hombre afiadia: «Pero, no creas que la gente no sabe cudles son las
decisiones que toma el consejo municipal.» En efecto, existe un medio mucho
mads agradable que asistir a esas reuniones politicas, por lo menos para los hom-
bres, es ir al bar después de la reunidn y escuchar los comentarios que hacen el
alcade si estd presente o los concejales. Las noticias politicas aprendidas en el bar
se divulgan después en la calle y en los hogares. Esta forma de chismorreo se
puede llamar también el boca a boca. Sin embargo, no sélo las noticias politicas
se transmiten de esta manera, también es asi como se sabe que uno se ha herido el
pie y que otro ha tenido un accidente con el coche.

Ademds, el churreteo es un modo de distraccién (Gilmore 1978 90;
Handman 1983: 122; Elias et Scotson 1985: 25; Brenan 1993: 54). Lo decfa una
mujer de clase alta: «En el pueblo, no hay nada que hacer, no hay actividades
como el cine, el teatro, nada para las mujeres de cultura media. Entonces, hablan
las unas de las otras. Es menos verdad para las jovenes sobre todo si han estudia-
do». Lo que es interesante en este discurso, ademds del que esta mujer no tome en
cuenta el desarrollo de ciertas actividades, es que atribuye el churreteo sélo a las
mujeres ¥ de estatuto social medio, o sea inferior al suyo. A través de la
estigmatizacién de esta préctica y, por lo tanto, de una parte de la poblacidn,
podemos pensar que el aburrimiento es tipicamente femenino en Huelma. Pero,
tal vez el churreteo como modo de distraccién sea mds visible todavia a través del
éxito de las chirogotas del Carnaval (Gilmore 1978: 93). En efecto, cuantas méds

{5) Es una palabra que no encontramos en los diccionarios dado que es propia de la regién de
Huelma. Parece tener el mismo origen que la palabra churrete. Non obstante, el churreteo no liene
necesariamente como objetivo el de manchar la reputacién de alguien, aungue lo puede.
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alusiones hacen a los hechos que ocurrieron en el pueblo durante el afio pasado,
més entusiasmo provocan las chirigotas en el ptiblico. Sobre todo si el tono de los
comentarios es sarcdstico.

Ahora, intentamos entender lo que podria justificar el suspiro de los
Huelmenses cuando los interrogamos sobre el chismorreo. Entramos, pues, en el
tercer sentido del chismorreo al que los habitantes se refieren empleando mas
bien la palabra misma chismorreo que churreteo. En este caso, se trata de hablar
de una persona para criticarla y manchar su reputacion. Por eso, unos interlocutores
empleaban como sinénimo la expresién «critica destructiva». Aqui encontramos
a la vez la burla que hace uno frente a la manera que tiene otro de vestirse, la
divulgacién de un secreto y la critica del matrimonio de A con B. Claro, esta
forma de chismorreo se puede ver como una forma de distraccion, pero al contra-
rio de la forma que hemos presentado antes, no podemos relegar ésta a un nivel
social particular ni a un sexo. Sea lo que sea, siempre provoca la desconfianza,
sobre todo frente a la gente que tiene la reputacion de ser aficionada al churreteo.
Y muchas veces impide la sinceridad, y por consiguiente la verdadera amistad, ya
que como lo escribfa Cicéron (1990: 59): «Los amigos no deben abandonarse a
los chismes ni escucharlos». Entonces, no nos sorprende el que varias personas
hayan reconocido: <El chismorreo destruye mucho la amistad». Por eso existe el
deseo, que otros consideran ya como una realidad, de ver esta prictica desapare-
cer conforme vaya abriéndose el pueblo.

Por el momento no es cosa hecha. Asf un forastero soltero que trabaja en el
pueblo nos contaba: «Ya la gente de aqui me ha casado, por lo menos, dos veces,
ique yo sepal». La observacion participante confirma la presencia fuerte del chis-
morreo. Basta con cruzar la plaza principal del pueblo, ir al mercado semanal
alrededor de las doce, o asistir a un entierro para darse cuenta. La Plaza de Espafia
es un lugar privilegiado de observacién. Ahora situada mds bien al norte del pue-
blo, es una encrucijada donde pasan la mayor parte de las mujeres para ir al mer-
cado los jueves, para comprar productos frescos en otro mercado diario, o para
visitar ciertas tiendas. Es por aqui donde pasan la mayoria de los habitantes para
ir a la iglesia principal y a la sede de numerosas asociaciones. Muchos de los
coches que vienen de Jaén o de los pueblos de los alrededores cruzan esta plaza
antes de adentrarse en las callejuelas. Por fin, esta plaza, donde hay dos bares, es
la plaza del ayuntamiento. Entonces, se puede adivinar con las entradas y salidas
constantes quien se ha ido a buscar fotocopias del catastro, quien ha encontrado al
alcade y que tipo de recepcion tuvo lugar alli. En realidad, son sobre todo los
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hombres mayores los que se encuentran allf especificamente a mediodia y por la
tarde. Cuentan lo que han visto y lo que han aprendido, de pie delante de los cafés
cuando hace buen tiempo, o bien detrds de los cristales oscuros de un bar o a
cubierto de los balcones del ayuntamiento cuando las nubes dejan caer agua. Esta
plaza, el jardin, otro sitio representativo del espacio piblico, y las encrucijadas
situadas en la entrada del pueblo, parecen ser los lugares donde nacen y se desa-
rrollan los chismes de los hombres. Las mujeres, por su parte, churretean en los
sitios tipicamente femeninos en esta sociedad. Es decir, mientras hacen la cola en
las tiendas o en el mercado, aunque este dltimo lugar no sea propiamente feminino.
Muy a menudo, la palabra mercado estd asociada a la de churreteo y parece que
las mujeres se dan mucha prisa por acabar sus tareas de casa el jueves para poder
churretear mas tiempo. Pero, los jueves por la mafiana, no es sélo en la plaza del
mercado donde hay mds concurrencia, sino también en el pueblo entero; por ejem-
plo, se ven mds hombres en la Plaza de Espafia. Por fin, las misas de entierro
tienen la reputacién de ser un lugar donde se puede obtener mucha informacion,
mds o menos objetiva. Es verdad mds bien en el caso de los hombres, ya que
generalmente es el representante de la familia en la esfera piblica quien va a los
entierros. Asf, es cosa corriente oir discusiones incesantes, no sélo entre los hom-
bres que esperan el final de la misa en la puerta de la iglesia, sino también entre
los fieles sentados dentro de la ‘casa de Dios’. Que hablen en voz alta o baja,
antes o mientras la bendicion del cura, los huelmenses varian sus temas de chis-
morreo y abordan tanto la vida familiar de tal conocido de Barcelona, como el
contenido del sermdn hecho por el eclesidstico, por ejemplo. Entonces, tales son
los lugares privilegiados para el desarrollo del churreteo, pero esto no significa
que no lo encontramos en otros sitios de la sociedad. Al contrario, el chismorreo
crece también en el centro de salud mientras uno espera una consulta, en las pelu-
querias y en los barberos, en las reuniones de amigos, mientras pasa el cortejo de
una boda y en las relaciones de trabajo en los campos como en los talleres.

Lo que acabamos de decir significarfa que existen a la vez diferentes formas
de chismorreo, varios sitios a los que corresponderian distintos grupos, por lo
menos hombres y mujeres, susceptibles de chismorrear. Pero ;qué sobreentiende
esta variedad? ; Seria el chismorreo factor de distincién, o peor de divisién social
dentro de configuraciones que construye? ;Entonces, cudles serian estas
configuraciones? Podemos retener la idea de division entre grupos determinados
si nos acordamos de la tercera forma que hemos evocado, el chismorreo como
critica destructiva.
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DENTRO DEL PUEBLO DE HUELMA, EL CHISMORREO COMO FACTOR
DE DIVISION SOCIAL.

Bourdieu (1984: 240) escribia: «El mundo social constituye diferencias por
el hecho de designarlas». Esta frase se aplica totalmente aqui, ya que las relacio-
nes de chismorreo dentro de la comunidad de Huelma construyen dos grandes
distinciones sociales que corresponden a dos configuraciones. En la primera, los
actores son barrios, en la segunda son personajes morales. La primera division
que construyen los huelmenses separa el Barrio, situado en el norte del pueblo, de
los otros barrios de Huelma, tanto la zona baja como el centro y la Plaza Nueva.
Si escuchamos a los huelmenses de estos tltimos barrios hablar entre ellos o
hablarnos, notamos que el Barrio tiene mala reputacion y entonces aparece como
inferior, Uno decia: «A mi no me gusta el Barrio, no sé, no me gusta... las casas, la
gente que vive aqui.» Otra afirmaba que se habia perdido en el Barrio. Era una
manera indirecta de decir que iba muy poco alli y que no se sentia a sus anchas,
porque aunque sean estrechas y sinuosas las calles, s6lo se trata de un barrio de
pueblo, no de ciudad. Mds generalmente, el chismorreo discriminante hacia este
barrio consiste en afirmar que allf viven los mds pobres, los analfabetos, y las
familias gitanas y que alli la gente vive mucho en la calle porque las casas son
pequefias y poco comodas; ahora bien, vivir en la calle es una costumbre asociada
generalmente a un estilo de vida popular que se opone al que tienen los burgueses
de vivir en la intimidad de sus casas (Habermas 1993). Sin embargo, lo mas ex-
trafio es que los huelmenses no sélo consideran que el Barrio se opone a la zona
baja, lo que no podemos contestar desde un punto de vista exterior lo hemos
dicho, sino que hacen la misma diferenciacién entre el Barrio y la Plaza Nueva.
Ahora bién, fisicamente, estas dos ultimas partes de Huelma tienen el mismo
aspecto, sobre todo desde que fueron modernizadas las viviendas del Barrio en
los afios 1960: se trata de casas blancas con rejas en las ventanas y que bordean
calles 1o mds a menudo estrechas y en pendiente. A pesar de esto, no podemos
decir que los huelmenses inventan totalmente la realidad frente a los barrios, sino
que con el churreteo acenttan diferencias reales. La prueba nos la han aportado la
observaci6n del interior de ciertas casas y del modo de vida en cada barrio y el
andlisis del padrén municipal de habitantes. Es cierto que los muebles de algunas
casas del Barrio son viejos y que la pantalla de la television es pequeiia. No obs-
tante, por una parte, podemos hacer el mismo comentario para casas del centro y
por otra, decir que hemos visto, entre otras cosas, aparatos de hi-fi muy perfeccio-
nados en casas del Barrio. De la mism a manera, catalogar el Barrio como parte
pobre de Huelma, es olvidar que las Viviendas de Proteccién Oficial fueron cons-
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truidas en la zona baja. Ademds, es verdad que encontramos en el Barrio, 11% de
analfabetos frente 8% en el barrio de la Plaza Nueva. Pero, en los dos casos, estos
porcentajes son superiores a la media del pueblo que es de 6,3%°. Entonces, po-
driamos decir que tanto en el Barrio como en la Plaza Nueva, viven representan-
tes de la cultura media-baja. Es cosa cierta que los habitantes del Barrio viven
mucho en la calle. Pero, no parecen hacerlo méds que los otros huelmenses que,
tan pronto como aparecen las primeras calores, sacan sus taburetes por las noches
para discutir con los vecinos en las aceras. ;Codmo explicar entonces tal
devalorizacién del Barrio frente a los otros distritos de Huelma, y especificamente
frente al barrio que mds se le parece fisicamentee historicamente? Una entrevista
en la que hablamos de los siglos pasados nos did la respuesta. En efecto, en el
Barrio vivian los més pobres, como los jornaleros, mientras que los ricos, esen-
cialmente los propietarios de tierras, tenian sus casas alrededor de la Plaza Nue-
va. En fin, es como si el chismorreo hubiera contribuido en mantener en las men-
tes esta divisidn social antigua independientemente de la evolucién real. Lo que
nos permite pensar que el chismorreo, ademds de ser un factor de division social,
tiene la capacidad de ser guardidn de la tradicién o por lo menos del pasado. Para
acabar, queremos afiadir que como lo constataron Elias y Scotson (1965: 79) a
proposito del barrio marginalizado que estudiaron en un pueblo de Inglaterra,
existe en los habitantes del Barrio una tendencia a interiorizar su estigmatizacion.
Basta con ver su mirada interrogadora cuando ven a representantes de otros ba-
rrios pasar por el suyo. [gualmente, un dia que pasabamos con un informador alli,
las gentes le preguntaron: «;Qué haces aqui?» subrayando el que sea poco ordi-
nario ver en el Barrio a una persona de otra parte de Huelma.

La segunda division social que nace de las relaciones de churreteo, constru-
ye una configuracién compuesta de buena y mala gente. Al principio de nuestra
temporada en Huelma, sélo habfamos oido hablar de buena gente. Nos habian
dicho que tal chico era buena persona, y que tal grupo doméstico era buena fami-
lia. Pero, en un pueblo donde el catolicismo tiene mucho peso, hubiera sido extra-
fio no encontrar al lado de las buenas personas, mala gente. Y conforme fuimos
integrandonos en el pueblo vy, por lo tanto, en las redes de chismorreo, nos dimos
cuenta de que existian personas calificadas de malas. Esto no facilité nuestro

(6) Hemos claborado estas cifras a partir del padrén municipal de habitantes de 1991. Mas
precisamente, hemos construido una muestra de 1.668 personas que viven en un lado de las calles y
carreteras mds representativas de los distritos de empadronamiento de Huelma (en esta eleccion de las
calles, nos han ayudado dos huclmenses que participaron en la elaboracién del padrdn). Dentro de los
1.668 huelmenses, hemos tomado en cuenta también los habitantes de algunos cortijos. Por lo que
concierne a los analfabetos, hemos contado las personas que aparccen como tal en los dos barrios
citados.
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trabajo de campo, cuyo objetivo era conocer al pueblo en su globalidad’. En efec-
to, aprendimos que salir con malas personas era arriesgar o manchar la reputacion
que tenfamos frente a las buenas personas, puesto que generalmente, basta con
frecuentar a mala gente para ser considerado como tal y sufrir las consecuencias.
Asf, un psicélogo del instituto nos contaba el caso de una madre que vino a verlo
para quejarse de los malos resultados escolares de su hija. Consideraba la madre
que esto era la consecuencia de las malas amistades que tenia su hija, y que todo
se resolveria al juntarse ésta con buena gente. Pero, jqué es exactamente una
buena y una mala persona? Un hombre decia: «Aquellos en los que puedes tener
confianza son buena gente». Mds generalmente, los huelmenses consideran que
son buena gente, los que trabajan, son honestos y honrados, virtuosos, responsa-
bles de sus actos y los que se preocupan por el futuro. Al contrario, la mala gente
no trabaja, no respeta a los demds, su tnica preocupacion es pasar buen tiempo
sin tomar en cuenta las consecuencias de lo que hace. Por ejemplo, en el caso
citado por el psic6logo, la madre consideraba como mala gente a los amigos de su
hija que la incitaban a salir en vez de estudiar. En realidad, esta divisién maniquea
puede interpretarse como una herencia de la época franquista cuando Ia ideologia
nacional-catélica buscaba en dividir la sociedad en buenos y malos, sin interme-
diarios. De manera més cierta, la definicién de buena y mala gente corresponde
exactamente a las virtudes y a los pecados cat6licos. Sin embargo, este andlisis no
dice si los conceptos de buena y mala gente son fijos en el tiempo y en el espacio.
La similitud entre esta divisién de pueblo y la del nacional-catolicismo ;significa
que el contenido de estos conceptos no ha evolucionado? No. Segin lo que nos
decia un interlocutor, hubo un cambio: antes estas etiquetas sociales tenfan una
atribucién familiar y hoy tienden a volverse individuales. Tal vez esto tenga que
ver con el crecimiento del individualismo en la sociedad de Huelma que acompa-
fia las transformaciones econémicas. Antafio, si los padres eran considerados como
buena gente, los hijos heredaban de esta misma reputacion. Asi, nos acordamos
de una discusién entre personas mayores en la que una mujer dijo: «Su abuelo era
mala persona, se imaginaba que todo el mundo hablaba mal de €l, y a causa de
esto era malo». A lo que otra persona afiadi: «El nieto es exactamente igual». De
la misma manera, los hijos consideran como mala gente a las mismas personas
que sus padres. Hoy estos conceptos pueden concernir a una persona indepen-
dientemente de su familia. En el espacio, podemos también hablar de variacion
-—I_'_?')Egm no vimos, como Lugue Baena (1991: 578) problemas para entrar en contacto con
personas representantes de los dos grupos. Serd porque, como lo veremos, el contenido de la mala y

buena gente es algo relativo y mucho menos rigido que las dos facciones socio-politicas que estudio
Luque Baena.
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de estos calificativos, porque, a pesar de su definicion relativamente rigida, no
encontramos en Huelma dos campos estrictamente delimitados. En efecto, cada
uno tiende a definirse como perteneciente al grupo de la buena gente y a estigma-
tizar a los que no adoptan las mismas normas o comportamientos, clasiticindolos
como mala gente. «En todos sitios la atribucién a si mismo del carisma de grupo
y la atribucién a los intrusos de la deshonra de grupo son fendmenos
complementarios.» (Elias y Scotson cités par Muel-Dreyfus 1985: 29). Sin em-
bargo, esto no impide que algunas personas tengan conciencia, pero no que acep-
ten, ser consideradas por la mayorfa como mala gente. Asi, un interlocutor cono-
cia perfectamente la reputacion de mala persona que le daba la mayoria del pue-
blo y concluia una entrevista diciendo: «Es pagar el precio de la diferencia».
Entonces, es construyendo esta configuracién global y fluctuante (Elias 1991;
157) como el chismorreo divide el pueblo. Y no lo hace sélo en las palabras sino
también en la realidad porque la observacion participante nos ha hecho ver que
los que se consideran como buena gente, saludan a veces a los que clasifican
dentro de las malas personas, pero no mantienen con ellas relaciones profundas.

A pesar de todo lo que acabamos de decir, mas alld de la division entre
buena y mala gente, existe un punto de acuerdo entre los huelmenses. Parece que
tienen como norma de referencia en sus comportamientos cotidianos, la defini-
cion de buena gente. En el fondo, es el ideal que cada habitante querria realizar.
Pero, esto lo podemos notar tinicamente si alejamos nuestro punto de vista, hasta
ver Huelma como un conjunto situado al centro de otros pueblos.

HUELMA, VISTO DESDE LEJOS, O EL CHISMORREO COMO FACTOR
DE UNIDAD.

Elias y Scotson (Muel-Dreyfus 1985: 27) han mostrado que el chismorreo
no tiene en si mismo una funcién integradora. Porque solo se puede desarrollar el
chismorreo en un grupo integrado. Sin embargo, lo que pasa muy a menudo es
que el chismorreo fortalece la cohesién ya existente. La mirada alejada preconi-
zada por Levi-Strauss nos ha permitido observar este fendmeno dentro de la co-
munidad de Huelma y darnos cuenta de que las relaciones de chismorreo en este
caso construyen configuraciones mucho mas amplias puesto que engloban el pue-
blo entero. Analizaremos dos de ellas.

El interconocimiento, indisociable del que cada uno hable del otro, es pro-
pio de un pueblo integrado, y esta integracién aumenta tanto mas cuanto que
estos elementos tienen como consecuencia la generalizacion del control social en
el pueblo. Vemos como: el churreteo limita la esfera privada de cada individuo
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(Pitt-Rivers 1971; 31; Shorter 1977: 63) ya que sus andazas pueden ser conocidas
por la mayoria del pueblo, sobre todo si este individuo tiene en su entorno, perso-
nas adeptas del boca a boca. Asi lo decia una joven: «En mi calle, la gente sabe
todo lo que pasa. Cuando llego a casa por la noche, ofgo las persianas mover, los
vecinos miran a que hora regreso a casa y con quién.» Asf es el chismorreo modo
de control social y en este caso tiene tanto poder como la ley (Tax-Freeman 1989).
En efecto, cada uno sabe que si hace tal cosa original o no conforme al c6digo del
pueblo basado en el ideal de buena gente, su acto serd inmediatamente comenta-
do o, peor, condenado. Por eso, cada uno prefiere limitar su accion a lo que es
moralmente admitido por el pueblo. Es de esta manera como el chismorreo con-
tribuye a crear una unidad en el pueblo. También el chismorreo como control
social puede ser de nuevo guardidn de la tradicién y de los valores antiguos: cuan-
do los habitantes rechazan los comportamientos nuevos considerdndolos opues-
tos a las normas por definicion. Podemos pensar que esta interdependencia entre
los huelmenses que corresponde a un temor al que dirdn, tiene mucho que ver con
la importancia que dan los Mediterrdneos a la integridad de su honra y de su
reputacion. Peristiany (1966: 11) incluso estima que condiciona su actitud publi-
ca y privada, de tal modo que a menudo los Mediterrdneos parecen servir de
espectdculo. Finalmente, este miedo al chismorreo estd vinculado con el temor a
la soledad que han expresado la mayoria de las personas interrogadas, a traves
frases como: «Es una cosa horrible» «No puedo vivir sola». En efecto, la apren-
sién que tienen los huelmenses a quedarse solos puede obligarles a someterse al
cédigo social, dado que el oprobio, el ostracismo y el aislamiento son general-
mente las sanciones que reciben los que no se comportan segiin la norma (Masur
1984: 814 Iturra 1994: 39).

En el segundo caso, el chismorreo refuerza la unidad del pueblo cuando
pone Huelma en el centro de los otros pueblos de Sierra Mégina. Pitt-Rivers (1971:
9-11) ha mostrado que la competencia entre pueblos es una realidad corriente en
Andalucia, y no podemos decir que Huelma haga excepcion, aunque acaso este
fenémeno sea hoy en dia menos fuerte que cuando Pitt-Rivers hacia su trabajo de
campo en los afios 1950. Consiste en presentar los pueblos de los alrededores
como adversarios contra los cuales Huelma tiene que ser unido y virtuoso. Para
llegar a este fin, hemos distinguido tres métodos empleados por los huelmenses.
Primero, existen los dichos que contribuyen a desvalorizar la imagen de los pue-
blos vecinos. Citamos como ejemplo, uno que trata de manchar la reputacion de
todas las mujeres de un mismo pueblo calificindolas de mujeres ligeras. Segun-
do, la competencia con los pueblos de los alrededores se manifiesta durante las
fiestas, especialmente en la Feria mientras la eleccién de la Serranilla. Catorce
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pueblos estdn representados a través de una mozuela que cristaliza en ella las
esperanzas de su pueblo y las rivalidades de los demds. Asi, parece ser una cos-
tumbre aplaudir para sostener a la representante de su pueblo y guardar el silen-
cio, silbar o criticar para marcar su desaprobacion cuando se presenta una compe-
tidora. La particularidad de estas dos vias por la que pasa el chismorreo hacia los
pueblos vecinos, es que aparecen como violencias institucionales (Anta Félez
1996b: 34). En efecto, existen desde varios afios y son reconocidas por los habi-
tantes como hechos compartidos por cada pueblo de la comarca. No podemos
decir 1a misma cosa del tercer método que radica en la manera con la que los
huelmenses hablan de los otros pueblos al etnélogo, haciéndole entrar entonces
en las redes de chismorreo. Al principio, cuando no conocen muy bien al
antrop6logo, emplean un tono moderado. Asi, durante mi primer trabajo de cam-
po, unas personas me afirmaron que en los pueblos vecinos, hubiera sido menos
bien acogida, porque alla hay mds hipocresia y més desconfianza entre las perso-
nas. Pero, cuando conocen mejor al investigador, sus criticas hacia los otros pue-
blos son més fuertes. Un dia que pasabamos delante de un pueblo de la comarca,
interlocutores no vacilaron en decir: «La gente de este pueblo es muy mala. Pocas
son las mujeres de Huelma casadas con hombres de este pueblo que no se hayan
divorciado, porque los hombres de aqui son muy violentos y brutos. Este pueblo
es todo lo contrario de Huelma.» Por fin, que sea institucionalizado o no, el chis-
morreo negativo hacia los otros pueblos permite valorizar a Huelma y olvidar,
por un momento, las divisiones sociales que el churreteo interno crea o acentua.
Sabiendo esto, no nos sorprenden discursos como este que resume lo que acaba-
mos de analizar: «<En el pueblo de Huelma, la gente es abierta, hay mds uni6n
porque nos conocemos todos».

A modo de conclusién, queremos insistir sobre el que el chismorreo no se
deba entender sélo como una cosa negativa, puesto que ademds de su aspecto de
critica destructiva, es también un modo de informacién y de distraccién. De la
misma manera, si el chismorreo puede construir o subrayar diferencias sociales y
aparecer como factor de division, no hay que olvidar la interdependencia que
existe entre los grupos asi distinguidos: el barrio de la Plaza Nueva no tiene la
misma aura sin el Barrio y no hay mala gente sin buena gente y reciprocamente.
Ahora bien, esta interdependencia puede impedir que las divisiones estudiadas
aqui se transformen en conflictos abiertos; aqui el chismorreo se queda al nivel de
una violencia simbélica, o sea eufemisada (Bourdieu 1977: 405; 1980: 217). Sin
embargo, sélo es posible hablar del chismorreo como unificador del pueblo de
Huelma cuando toma los rasgos del control social para la comunidad entera y
cuando hace de los otros pueblos de la comarca, competidores. En este caso tam-
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bién se manifiesta la interdependencia, porque al mismo tiempo que Huelma
churretea a proposito de los otros pueblos de Sierra Mégina, afirmando de tal
modo su identidad de comunidad, estos ultimos hacen la misma cosa como lo
demuestra el dicho que caracteriza a nuestro pueblo de investigacién: «De Huelma,
ni macho ni hembra ni aire que de alli venga.» Por fin, el andlisis de las relaciones
de chismorreo dentro del pueblo vy a nivel més amplio nos ha permitido desarro-
lar 1a idea de chismorreo como vinculo de interdependencia tanto entre pequefios
grupos, e incluso individuos, como entre pueblos. Asi, esperamos haber logrado
sobrepasar la querella teérica que oponia Paine y Gluckman.
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