LA CULTURA POPULAR EN LA
CONSTRUCCION DEL GENERO.

RESUMEN.

Pretendemos acercarnos al estudio de la
influencia que la cultura popular tiene en la
definicién del distinto rol asignado acadagénero
en nuestra sociedad patriarcal, paraello hacemos
una interpretacion de algunos ritos y  leyendas
de una pequefia comunidad de la comarca de
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SUMMARY.

Wetry to approach the study of theinfluencethat
the popular culture has in the definition of the
different role assigned to every genre in our
patriarchal society, it stopswedo aninterpretation
of somerites and legends of asmall community
of the region of SierraMagina.

SierraMégina.

N acer hombre o mujer es determinante en nuestra sociedad para establecer
nuestro futuro tanto profesional como personal. Pero esto no ocurre por unanece-
sidad natural ya que nacemos con una neutralidad psicosexual y es durante el
proceso de socializacién cuando se construyen las diferencias de género. Por tan-
to masculinidad y feminidad aparecen através de una construccion social. Algo
que no hacambiado desde hace siglos en esta construccion social del género esla
discriminacion que existe en nuestra sociedad patriarcal hacialo femeninoy mas
hoy en diadonde, seglin muchos analistas social es, nos estamos adentrando en un
neoliberalismo que nos aboca a la dualizacion y a aumento de las diferencias
sociales. En esta situacion son, sin duda, |os grupos peor situados en la escala
social los que sufrirdn con més dureza esta polarizacién y uno de estos inmensos
grupos estaintegrado por las mujeres. Por tanto parece que es un temaimportante
dereflexion el estudiar como el 50% de nuestra poblacién tendrd menos posibili-
dades de desarrollo en nuestra sociedad. Nos parecia interesante el estudio de la
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construccion del género através de la socializacion, normalmente familiar, com-
puesta por latrasmision de esa parte importantisima de nuestras futuras maneras
deacercarnosalarealidad que constituyen la culturapopular. Y nos parece ahora
un momento clave puesto que los discursos subliminal es que circulan por nuestra
actual sociedad, nos devuelven alaentronizacion de la sociedad patriarcal, atra-
vésdel recuerdo de unaculturapopular no olvidada pero que no hasido adaptada
ala-supuesta- nueva situacion socia democrética de busqueda de laigual dad.

Il.

Pretendemos aproximarnos a estudio de la desigualdad de género através
de los contenidos trasmitidos con la educacion. Pero no nos centraremos en la
educacion llamada formal con su curriculum oficial, tema que ha sido bastante
estudiado, sino que nos adentraremos en la educacion informal a través de la
trasmision delaculturapopular y lainfluenciaque estos dos tipos de educaciones
pueden tener para el temade estudio. Porque desde luego no puede aspirarse ala
igualdad mujer / hombre sin actuar sobre todos aguellos campos que perpetlian
ladesigualdad de género y que van desde las instituciones educativas, latrasmi-
sion de la cultura popular y su modo especifico de acercarnos al mundo, hasta el
actual sistema capitalista con el nuevo neoliberalismo, donde la supremaciadelo
econémico puede estar provocando la necesidad de un gjército de mano de obra
femeninaen lareserva-como diriaMarx-.

Laeducacion tiene varias funciones asignadas por lasociedad. Es, sin lugar
a ninguna duda, una institucion encargada de la seleccion y de separacion entre
las distintas cualificaciones necesarias para la economia capitalista y es funda-
mental mente un medio de socializacion en los valores delasociedad o del grupo
dominante en esos momentos. También podemos observar através de varios tra-
bajos -sobre todo 1os de Paul Willis o Michael Apple- como esta seleccidon y
socializacion no se hace pasivamente sino que, por el contrario, encuentraresis-
tencias en los individuos. Aunque paraddjicamente esas resistencias a veces o
gue hacen es perpetuar ciertas discriminaciones que existen por clase socia o por

* No hay més que observar a aumento de los discursos sobre el fomento de lafamilia-tradicio-
nal- o el apogeo y éxito de las nuevas series televisivas espafiolas en donde se entroniza las mismas
formas familiares, desarrollando el mito de la muchacha pobre que es salvada por €l principe azul -
[ldmese sefior rico- o el mito del sacrificio continuo al través del trabajo que a fina obtiene su
recompensa. Incluso Esperanza Bosch y VictoriaA. Ferrer nos aertan de lo preocupante que puede
Ilegar aser que el CIS en pleno afio 2000 a preguntar por las causas del maltrato ala mujer incluya
entrelas posiblesrespuestas alternativas al alcohol, lasdrogas o la pobreza cuando lasinvestigaciones
més rigurosas insisten en que no pegalapobrezao el acohol sino las creencias machistas de unaparte
importante de |a poblacion.
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género. Pues bien, pensamos que la cultura popular es una parte importante de la
socializacion del individuo y que al igual que la educacion formal - o comple-
mentandose con ella- preparan a individuo para que acepte los valores eideolo-
gias dominantes en su medio social. Asi esféacil comprender que la cultura popu-
lar incide enormemente en lapréacticade laeducacion, eincide fundamental men-
te a otorgarle un significado o un contenido a la realidad ya que hace que los
sujetos compartan una vision de larealidad. Esta vision seré el prisma utilizado
parainterpretar |os hechos sociales. Pero serd el prismaatravésdel cua veremos
losinterese delasociedad, o de unaparte delamisma, conlacreacion enlapraxis
de una concienciade clase, por medio de un proceso inserto en laconstruccion de
una nueva hegemonia o voluntad colectiva. Pero es que la cultura popular como
nos dice Vglarano M. implica un marco de lectura o de re-significacién de las
mismas experiencias educativas. Estainfluencia de la cultura popular en la edu-
cacion nos lleva a repensar la necesidad de ahondar en su conocimiento, puesto
que s bien en los Ultimos tiempos estén apareciendo varias asociaciones, entre
ellas de docentes, que pretenden un cambio de actitud frente a las précticas ma-
chistas existentes, siendo este cambio necesario desde los mismos inicios de la
escolarizacion. A lavez, creemos que paralelamente aestos cambios, en laeduca
cion formal, son necesarias adaptaciones de la cultura popular alas nuevas ideas
por las cuaes luchamos, o de lo contrario podemos estar inculcando a nuestros
mas jévenes dos tipos de valores totalmente distintos y contrapuestos desde dos
importantes centros de socializacion. Ademés esta contraposicién es mucho mas
importante en Espafia ya que por su pasado politico (dictadura franquista) ha
supuesto un estancamiento en €l modernismo, con una posterior modernizacion
acelerada. Pero donde las ideas tradicionales enmarcadas en la cultura popular,
trasmisorade valores propios de ladictadura, ha perdurado hasta hace no muchos
anos. Manteniéndose rigidas contra el curso de la historia en vez de ir desarro-
[landosey adaptandose alas nuevasrealidades. Asi se han convertido en palabras
de Max Horkheimer en ideologias vacias- pero para nuestra opinion muy influ-
yentes-.

En cuanto alaculturapopular a ser tan amplio el contenido que comprende
vamos aintentar hacer una delimitacion tanto conceptual como espacial.
Conceptua mente nos vamos a dedicar fundamentalmente aritosy leyendas, de-
jando un poco de lado el tema de los cuentos popul ares’.

2Y no es que el tema de los cuentos sea menos importante, a contrario, mas bien es porque los
cuentos han sido bastante més estudiados y deconstruidos por diversos autores que han sido capaces
de hacernos comprender que si caperucita roja hubiese sido caperucito, cenicienta fuera ceniciento y
losreyes magos reinas magas, seguro que el imaginario —llamese ideologia o utopia- con el que nos
movemos seria totalmente distinto.
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Con respecto ala delimitacion espacial vamos a referirnos aritosy leyen-

das de un pequefio pueblo de Sierra Magina, Arbuniel. Una entidad poblacional
de apenas 850 habitantes que hasta hace relativamente poco tiempo ha estado
aislada de lacapital y por lo tanto ha mantenido casi intactas lamayoriaderitos,
leyendas, cancioneros, que han creado esa cultura popular trasmitida por via oral
de padres a hijos 0 muchas veces mas frecuentemente de abuelos a nietos y que
tanto ha contribuido a configurar lavisién del mundo de sus habitantes.
El trabajo no parte de cero sino de unos estudios anteriores en |0s que recogimos
ritosy leyendas de Arbuniel para presentarlos en un congreso que anualmente se
realizasobre culturatradicional delaprovinciade Jaén.® Fue despuésde adentrarnos
en movimientos por laigualdad de género, cuando fueron amplidndose lasinter-
pretaciones de estos trabajos y fuimos adaptandolos al nuevo marco deinvestiga-
cion. Esto bien demuestra que los datos no hablan por si solos, sino que es nece-
sario interrogarlos desde un determinado marco conceptual. Nos parece que a
género masculino, incluso nos atrevemos a decir que a gran parte del femenino,
desgraciadamente aln nos falta mucho para poder interrogarlos desde un marco
conceptual neutro.

11
RITOS:

Comencemos el estudio con agunos ritos* de la comunidad de estudio.
Casi todos €ellos poseen una fuerte simbologiareligiosa, y es que hasta no hace
muchos afios la sociedad estaba dominada por la religion.® Ya desde el primer
momento del nacimiento se lucha para conseguir lasalvacion en lavidaeterna, o
a menos paradarle sentido aun mundo incierto. Lleno de fuerzas sobrenaturales
gue no podemos dominar y a veces ni conocer Yy repleto de miedos, como nos
recuerdaAponte Mariny L 6pez Cordero. Aunque estos miedos no tenian el com-
ponente de angustia de | as sociedades actuales mucho masindividualistasy terre-
nales, si que estas creencias producian una gran cantidad de rituales. Estos ritua-

3 En estos trabagjos junto a M.J. Granero, recogimos varios ritos y leyendas de Arbuniel con la
finalidad, como deciamos ali, de impedir su desaparicion por el aumento vertiginoso de la comuni-
cacion gue viene ocurriendo en los Ultimos afios.

4 Definimos € rito, siguiendo a Turner, como una conductaformal y relacionada con la creen-
ciaen seres o fuerzas misticas, también advertir que tomamos una perspectiva sociol 6gica, siguiendo
a Durkheim para el que los ritos son modos de actuar que solo tienen razon de ser a través de la
creencia

5 Cuando hablamosen el presente trabajo de religion 1o hacemos partiendo de la definicién de
religion de Wallace « creencias y ritua relacionados con seres, poderes y fuerzas sobrenaturales»
siendo |o sobrenatural el reino de lo extraordinario, fuera pero tocando con el mundo observable, por
tanto aunque lamayoria de las veces esta relacionado con el cristianismo, no es asi siempre.



LA CULTURA POPULAR EN LA CONSTRUCCION DEL GENERO. 187

les pueden ser estudiados desde una perspectiva feminista, para observar como a
lavez que creaban sensacidn de orden estaban trasmitiendo un tipo de sociedad y
de normas frente a otras muchas posibles.

Pasemos a relatar algunos ejemplos de ritos de la comunidad de estudio
para después intentar interpretarlos desde la perspectiva feminista que estamos
utilizando.

Comencemoscon €l ritual relacionado con €l velatorio, enterramientoy duelo
por un fallecido.

Lamuerteesel actofina delavida terrenal delas personasy por descono-
cido quizés sea uno de los actos que produce mas angustia e incertidumbre en el
hombre. Quizas por ello nuestras sociedades han construido en torno a este acto
un ritual de paso o transicion muy complejo y diferente en su realizacion depen-
diendo de las diferentes culturas y su vision filosofico-religiosa de laviday la
muerte. En nuestra sociedad actual y més concretamente en la comunidad de es-
tudio, cuando alguien muere, setrasladaal difunto alacasadonde havivido para
velarlo durante toda la noche con gran apoyo de |os otros miembros de la comu-
nidad. Pero encontramos rgpidamente una clara separacion espacia y derol por
sexos. Las mujeres se ubican en la habitacion donde se encuentra el difuntoy se
pasan las horas rezando, cuando no llorando, mientras que los hombres seinsta-
lan en €l resto de habitaciones y no suelen rezar ni por supuesto llorar. Para el
traslado del cuerpo hacialaiglesiay posteriormente despuésdelamisaal cemen-
terio, son los hombres |os que acompafian y entierran a difunto. Mientras quelas
mujeres regresan ala casa para seguir rezando. Después del entierro se mantiene
¢l recuerdo del dolor por la pérdida familiar a través del luto que también se
manifiesta de manera muy distinta dependiendo del género. El hombre lo hace
visible através de una corbata negra o un crespdn negro cosido en una manga o
en €l bolsillo de la camisa, no suele durar excesivo tiempo y alos pocos meses,
cuando no dias, |e permite poder aternar en los bares o locales de recreo. Por el
contrario la mujer manifiesta un luto riguroso con ropa negra, medias negras y
velo, suele durar gran cantidad de tiempo, incluso varios afios, no permitiéndole
lasalida abares o establecimientos de recrec®.

Todo esteritual nos demuestracomo, por una parte se aceptay reflejaen un
acto tan universal como eslamuerte que lasociedad esta claramente dividida por

8 Unade las razones que en las entrevistas han aportado |os habitantes de Arbuniel parajustifi-
car esta diferencia de sexos en el acceso a los bares durante el duelo es la necesidad, por parte del
hombre, de asistir a ellos puesto que por su eventualidad en el trabajo en el campo el bar es el lugar
donde frecuentemente serealizan las contrataci ones, por tanto hablan de necesidad més que de disfru-
te, nosotros podriamos preguntarnos dénde se contratan a las mujeres y afiadir que si € hombre se
contrata en lataberna es porque él que es quien tomalas decisiones |o ha decidido asi.
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sexos. Division que implica tanto la distribucién en distintos espacios, como la
asuncion de diferentesfuncionesy reacciones asi como unadistintademostracion
de sentimientos, pero con estos actos, que se aceptan como naturales, se perpetua
y normaliza dicha separacion de roles. También podemos hablar de un control
socia delamujer, a limitarle el acceso alos establecimientos de recreo. Incluso
nos atrevemos adecir que sirve también de control de lanatalidad en unas edades
en las que e embarazo puede ser peligroso tanto paralamujer como parael feto
y en una sociedad en la que el control de natalidad artificial esta totalmente
descartado para las clases bgjas, habituales en nuestros pueblos. Puesto que es
evidente que estd «mal visto» quedarse embarazada estando de Iuto.

Pasemos a ver otros rituales mas festivos, pero que nosotros opinamos que
tienen parecida funcion, utilizados en Arbuniel. Asi en la noche de los difuntos
los hombres j6venes del pueblo salen en grupo por la noche, tapando con gachas
las cerraduras de las puertas. O en las lumbres de san Anton, muy celebradas en
nuestra provincia, se rednen los vecinos encendiendo fogatas y aportando cada
vecino alimentos y bebidas seglin su capacidad, consumiéndose entre todos. Se
hacen disparos con las escopetasy losjévenes (hombres se entiende) saltan sobre
el fuego con el convencimiento de que es sagrado y no se quemaran.

Observamos de nuevo como en la noche de los difuntos son los hombres
jovenesy valerosos los que en grupo se enfrentan ala noche y los espiritus que
vagan por ella protegiendo ala comunidad del Mal. Parece claro que sevuelve a
perpetuar el poder protector y valeroso del hombrey del joven frentealamujery
los mas desvalidos, alavez que se educa a hombre joven en la obligacion que
tiene de proteger al resto delacomunidad. Y por ende alamujer en lanecesidad
de confiar en el valor del hombre en sus continuas salidas a mundo del mal con-
trael queluchamientras ellapermanece esperando su venidaen lacasa. En cuan-
to alaslumbres de San Anton, aceptando el poder purificador paratodalacomu-
nidad de los fuegos de invierno y la funcién exorcista de los disparos, observa-
mos como es €l hombre el que por la perpetuacion de la funcion cazadorarealiza
los disparos y por tanto es él el que lucha contrael mal siendo también é el que
salta sobre las|lamas. También encontramos un gran paralelismo con los festines
ceremonial es, puesto que existe unaaportacion de alimentos por losvecinos aten-
diendo a su capacidad y un consumo en comun con [o que se consigue, en un mes
de carencias por losrigores del invierno, unaayudaal mas necesitadoy en defini-
tiva un pequefio mecanismo nivelador y redistribuidor de las desigualdades lo-
grando, alavez que la solidaridad entre los miembros de la comunidad, la acep-
tacion del sistema socia y sus normas.

En cuanto a tema de los CUENTOS POPULARES los vamos a dejar de
lado, porgue no hemos encontrado ningun cuento que quede en la memoria co-
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lectiva de la actual comunidad y que sea distinto de los cuentos populares més
conocidos y que han sido ampliamente estudiados. S6lo apuntar que el cuento
popular nace de una necesidad primaria fundamental del hombre: la de contar y
escuchar. Son historias imaginativas que se han trasmitido de generacion en ge-
neraciony muestran—al igual quelosritosy leyendas que estamos analizando- de
forma simbdlicay fantastica las experiencias de vida de una comunidad. Son un
vehiculo importante de plasmacién delos deseos, inquietudes, necesidades de la
misma. Podriamos escoger cual quierade |os cuentos popul ares més conocidosy
estarian poblados de héroes —hombres- luchando contra el mal para savar la
sociedad y de guapas princesas afiorando un guapo principe. Como gjemplo sélo
hace falta recordar la multitud de cuentos que desde peguefios nos han contado
como Caperucita Roja, Blancanieves, el Principe valiente, etc.

LEYENDAS:

Las leyendas, por su parte, es otro tipo de relato popular que también es
utilizado como vehiculo de trasmision de la memoria colectiva’. A diferenciadel
cuento, laleyenda afirma ser ciertay cuentalas cosas de unaforma que la gente
pueda creer que esverdadera, por ello enlamayoriadelos casoslosautoresdela
leyenda suelen ser personagjes pertenecientes alacomunidad alacual serefiereel
relato y tiene una ubicacion témporo-espacial concreta.

Delasabundantes |eyendas que pueblan lazona que nos ocupa pertenecien-
te ala comarca de Sierra Méagina nos gustaria desgranar, por ser tipo-ideal del
tema que nos ocupa, unaleyenda que todavia serelata sobre el cortijo del majano
de Arbuniel. Pensamos que es una leyenda paradigmatica del tema que estamos
tratando porque todas las protagonistas son mujeres y solteras, todos los infor-
mantes® han coincidido en nombrarlas como «mozuelas». Ademas eran personas
del pueblo conocidas, aunque ninguno ha podido identificarlas con seguridad.
Nosotros seguimos pensando que la leyenda esta construida para dar una ense-
flanza a este segmento de la poblacién.

En estaleyendalas jovenes se encuentran un diarealizando una tarea habi-
tual asignada a las mujeres, como es la rebusca de la aceituna una vez que esta

" Utilizamos el término de memoria colectiva de Amalio Blanco como la que es compartida
por unacolectividad, la cual incide sobre las actitudesy creencias sociales, de la que surge algun tipo
de elemento conmemorativo que latransmita, y por medio delacual seidentifiquen las personas que
|lacomparten como pertenecientes aun grupo y finalmente, aquella que de alguna manera confieraun
carécter normativo

8 Pararecoger lainformacién utilizamos|as entrevistas en profundidad atres personasdeArbuniel,
todas ellas mayores de cincuenta afios por ser la poblacion que mejor recordaba los ritos y leyendas
populares de lacomunidad de estudio
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finalizando la campafiaanual. Inmersas en su tares cercade uno delos multiples
cortijos que se encuentran en los campos que rodean Arbuniel -l cortijo del
majano- recordaron que dentro del corral del mismo habia una oliva plantada.
Decidieron saltarse las tapias y acceder al corral para recoger las aceitunas, se
ayudaron una a otra para poder saltar la pared que era alta. Una vez que estaban
todas dentro observaron que en la poza de la oliva habia una mano de almirez,
preciosa que parecia de oro por lo que deslumbraba, la fueron a coger y en ese
momento se transformé en un zurullo. Al observar la transformacion  todas se
asustaron mucho, salieron corriendo y saltaron la tapia velozmente ya sin tener
gue necesitar ninguna ayuda para satarla.

A partir de estahistoriaque contaban |os mas mayores alos méas pequefios,
enlaslargas noches en las que lanarracion de cuentosy leyendas era parte funda-
mental de trasmision de valores entre generaciones, vamos a intentar buscar un
sentido a esta leyenda, dentro del marco conceptual en el que nos estamos mo-
viendo. Partimos de la premisa de que no es un ssimple relato para entretener las
noches invernales, sino que como todo saber popular tiene una metéfora oculta,
una finalidad, una fabula, una ensefianza, una mision que cumplir®.

Pero pasemos a desgranar esta leyenda popular toscarefia. En primer lugar
observamos como la leyenda pretende ser real -a diferencia de los cuentos- por
€llo posee una ubicacién temporal -la época de rebusca de la aceituna- y espacial
-el hecho ocurreen Arbuniel, en el cortijo del majano- . Ademés|os personajes no
son ficticios sino que nos referimos a habitantes del pueblo aunque nadie haya
sido capaz de identificarlos realmente. La verdadera trama comienza cuando en
un momento determinado las protagonistas del relato, todas mujeres jovenes,
recuerdan la existencia de una oliva que hay en e huerto del cortijo y deciden
vencer el miedo® eir arecoger las aceitunas. Al llegar alli y toparse con lacerca
se ayudan unas a otras para poder saltarla. Ya agui observamos como lo que
hacen las protagonistas es realmente unatrasgresion de las normas establecidas,
aunque lo hagan sdlo paraintentar cumplir lo mejor posible con su trabajo -coger
mas aceitunas-, 0 sea su incumplimiento no pone en dudalas tareas que la mujer
tiene asignada. Parece claro que no es una funcion de la mujer explorar nuevos
lugares ni saltar tapias para eso ya estan los jovenes hombres. Asi desde €l prin-
cipio de la narracion se nos esta indicando que las mozuelas han roto una norma

9 Pensamos junto a Lizcano que: «Todo discurso esté poblado de metéforas..... Es mas las
meté&foras no sdlo pueblan los discursos, sino que los organizan, estructurando su légicainternaala
par que sus contenidos», asi esta leyenda se enmarca dentro de la visién o memoria colectiva de la
comunidad

10 En otro trabajo hemos visto como el miedo hacia €l cortijo comienza después del suicidio
dentro de él de una nifia de 15 afios acto que se intenta justificar por la existencia del mal dentro
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basica de lacomunidad, han realizado unatrasgresion de la norma pero lo hacen
pensando en el bien de su trabajo, parece més bien que lo que sufren es un engafio
mas que un deseo real de trasgresion -la codicialas aparta de la norma-.

Una vez dentro encuentran, donde deberian estar |as aceitunas, una mano
deamirez de supuesto oro. Observamos que es real mente curioso, 0 a menosno
esldgico, que a transgredir lanormaencontremos algo mejor que lo que setiene
dentro delosroles asignados por la comunidad. Aparece oro que puede cambiar-
les su vida mejorando sus condiciones de vida. Se podria llegar a pensar que
saltarse lanormaestablecida, con el salto deladtatapia, les puede suponer unas
ventajas con respecto alos que no han saltado latapia-los que cumplen con €l rol
asignado-. También llama poderosamente la atencion que estas jdvenes mujeres
encuentren el oro, lasriquezas, el cambio, atravésde unamano de almirez que
por su forma Freud no dudaria en relacionarlo con el objeto félico deseado y
odiado alavez, fuente de placer y de angustia. Esta relacion de un objeto félico
con latrasgresion delanormao con el mal no es algo inédito de hecho el primer
mito cristiano de instauracion del mal esta representado por una serpiente -objeto
fdlico- que ofrece unamanzanaa Eva

Pero cuando van a coger esa mano de almirez, cuando van haciael cambio
del status quo establecido, cuando van hacia el placer, lamano de aimirez de oro
se convierte en mierda. ¢Qué es lo que nos esté indicando esta transformacion?
Pensamos que realmente o que esta diciendo es que lo que tenemos es |o mejor
que se puede tener, €l oro es supuesto, no nostrae el bien, no podemos mejorar si
transgredimoslanorma, el salto delatapiano es buenay debemos volver cuanto
antes alasituacion anterior alatrasgresion. Incluso observamos como volvemos
-saltamos latapia- sin ayuda de nuestros acompariantes, parece que existe una
fuerza sobrenatural o espiritual que nos ayuda a volver a «nuestra verdad». A la
vez el deseado objeto félico setransformaen o que real mente es paraunamozue-
la: suciedad y angustia. Con esto la leyenda cumple la funcién de -como méas
arriba deciamos- expresar las actitudes y valores de la sociedad en la que nace,
marcando el camino «verdadero» aseguir por €l individuo, através de lalegiti-
macion de las estructuras y funciones existentes'y la sancion de las desviaciones
que pudieran aparecer.

Somos conscientes de que esto que estamos haciendo no es mas que una
interpretacién sobrelaleyenda, hemos partido delabasedeque €l conocimien-
to popular con su modelo de trasmision oral es tan valido como el llamado cien-
tifico. Lo escrito y o hablado se combinan, se interfieren y se complementan,
por ello pensamos que en la construccion del género la cultura popular tiene un
peso importante. Al igual que pensamos que si luchamos por una sociedad mas
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igualitaria donde desaparezcan las desigual dades de género, |as actuaciones que
se tomen no deben de olvidar su actuacién en la cultura popular para intentar
adaptar los uso y costumbres populares alanueva condicién que queremos crear.

v

Como conclusion final nos gustariaresaltar lainfluencia que todas las par-
celas de la educacion tienen en la formacion del ser humano.

Dejar claro también lainfluenciaque la cultura popular hatenidoy tieneen
la construccion del orden social, y que si pretendemos cambiar |as concepciones
sobre temas como €l género, no sélo debemosincidir en laeducacion reglada. No
solo debemos legislar eimponer coactivamente formas de actuar, si no que debe-
mos actuar sobre todas'y cada una de las parcelas de la educacion, dando laim-
portanciaquetienelatradiciony laculturatradicional, pero sin olvidar laimpor-
tancia de ésta en la trasmisién e incidiendo siempre que la refiramos en que no
hay que sacarla de su contexto, eincluso si es necesario, como hemos hecho hoy;,
analizarlay por qué no criticarla.
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